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DIALOG EKUMENICZNY KOSCIOLOW A OIKOUMENE
POJMOWANE EWANGELICZNIE

Wzglad na konkretno$¢ pozostawania w spotecznych i interpersonalnych rela-
cjach kazdego wierzacego — nie zaprzestajacego funkcjonowaé w swej kulturowej
oikoumene' (resp. spoteczenstwie) jako podmiot spoteczny — zdaje si¢ pragma-
tycznie wymuszac i sprawiac, ze dialog migdzywyznaniowy bardziej koncentruje
si¢ na normatywno-pastoralnych kwestiach, niz na postrzeganiu wzajemnych re-
lacji Kos$ciotéw i wspolnot wiary. Podnoszac powyzsze spostrzezenie, zamierza-
my uwydatni¢ nie dajaca si¢ skry¢ dysproporcje pomigedzy ewangeliczng radoscia
wezwania gloszenia oredzia Chrystusowego wszystkim zamieszkujacym ziemski
Glob, a dos¢ skromnie przedstawiajaca si¢ proba uregulowania wzajemnych pasto-
ralno-kanonicznych stosunkow pomigdzy roztagczonymi braterskimi wspdlnotami
wyznawcow Trdjjedynego. Czynigc jedynie odniesienie do najbardziej pierwot-
nego sensu terminu oikoumene, nieodparcie ma si¢ wrazenie, iz ekumenicznos¢
zostata dos¢ mocno zawegzona do zachodnioeuropejskiego kregu cywilizacyjnego
i dotyczy jedynie i wytacznie dialogu pomigdzy chrzes$cijanskimi Ko$ciotami,
gdy tymczasem rozumienie ewangelicznego orgdzia wyraza wezwanie eklezjal-
nych wspolnot wiary Kosciota Chrystusa do misji chrystianizacyjnej wszystkie
kregi kulturowe. Czy mozliwe jest zatem przezwyciezenie dos¢ zawezajacego si¢
i zawezanego pastoralnie rozumienia ekumenizmu, czyli postrzegania ekumeni-
zmu wylacznie w sensie braterskiej wspolpracy katolikow z bra¢mi odtaczonymi
i podjecie eklezjalnej postawy ekumenicznej rozumianej w sensie ewangelicznym
jako gloszenie Ewangelii w caltym zamieszkatym $wiecie?

I Grecki termin hé oikouméné oznacza ,,cala zamieszkata ziemia”. Pisma Nowotestamentowe
uzywaja terminu hé oikouméné w znaczeniu geograficznym, jak i dla wyrazenia tresci, iz w catym
zamieszkatym $wiecie bedzie gloszone org¢dzie ewangeliczne. Zob. np.: Mt 24,14; Lk 2,1; Dz 17,6.
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1. Ludzkie oikoumene w sensie zrzeszen cywilizacyjnych jako kulturowe
»formy” chrzescijanstwa. Ekumenizm pojmowany ewangelicznie

Niewatpliwie zasluguje na bardziej doglebne rozwazenie koncepcja zrze-
szen cywilizacyjnych Feliksa Konecznego (1862—-1949)?, polskiego historiozo-
fa, autora: Polskie Logos a Ethos®. Jest ona o tyle naukowo warto$ciowa, ze
skutecznie przetamuje gleboko naznaczone ideologizmem nowozytno-pono-
wozytne wizje cywilizacyjnego postepu, rozumianego wytacznie linearnie i na
sposob biologizmu — czego zdaje si¢ nie unika¢ nawet rozumienie cywilizacji
przez A.J. Toynbee’go jako multikulturowos$ci, w ramach ktérych to oswiece-
niowych postaw i filozofii empiryzmu wyksztalcona zostala ideologia ,,nowe;j
(szczgsliwej) ludzkosei™, bedaca agresywnie aplikowang w ksztattowaniu mto-
dych pokolen od niemal dwdch stuleci za pomoca ideologii i technik psycho-
i socjotechnicznych. Proba zdefiniowania cywilizacji jako ,,metody struktury
zycia zbiorowego™ pozwala odnies¢ wspolne kryterium do réznicowania si¢
roéznych zbiorowosci ludzkich oikoumene jako zrzeszen cywilizacyjnych, w ra-
mach ktorych wyksztatcalo si¢ niepowtarzalne ustosunkowanie do dajacych si¢
uchwyci¢ kategorii cztowieczego bytu®, a posrod nich takze do trzech kategorii:
prawdy, dobra i pickna — przynaleznych sferze duchowej, oraz zdrowia i do-
brobytu, charakteryzujacych sfere materialng kazdego nowo ksztattujacego sie
zrzeszenia cywilizacyjnego. Jest zrozumiate, ze podobna propozycja badawcza
pozwala w odmienny — od dotychczasowych prob wychwytywania kontynen-
talnych matecznikow cywilizacyjnych i kregdw kultur religijnych w badaniach
antropologiczno-etnograficznych i dziejow cywilizacyjnych — sposdb uchwycié
wyksztatcone ludzkie oikoumene 1 funkcjonujace na sposdéb wzajemnych kon-
frontacyjnych wptywow.

W probie zilustrowania pozwolimy sobie przywota¢ geneze zachodniej cy-
wilizacji tacinskiej, zdecydowanie réznicujacej si¢ supremacja sit duchowych

2 Badawczo inspirujace dzieto Konecznego: O wielosci cywilizacji, Krakow 1935, przyniosto
mu posmiertne mi¢dzynarodowe uznanie za sprawg angielskiego przektadu: On the Plurality of
Civilisations, London 1962, ze stowem wstepnym brytyjskiego historyka i filozofa historii: Arnol-
da J. Toynbee (1889-1975).

3 Polskie Logos a Ethos. Roztrzgsanie o znaczeniu i celu Polski, Poznan 1921. Zob. takze inne
sposrod opus naukowego Konecznego: Cywilizacja bizantynska, Krzeszowice 2007, Cywilizacja
zydowska, Warszawa — Komorow 2001.

4 Zob. D. Kusicki, Ideologia liberalizmu a ponowoczesnosé, w: K. Gozpz, J. Cuyea, S. Kunka
(red.) Teologia wobec nurtu ponowoczesnosci, Pelplin 2012, 87—-118; TENZE, W sprawie rozwazenia
zakwestionowania pedagogiczno-wychowawczego autorytetu Rousseau w ideowym hasle i postu-
lacie: ,, powrotu do natury”, (w druku).

5 Por. F. KoNeczNy, O tad w historii, Warszawa 19912, 12—16.
¢ Por. tamze; takze: TENZE, Prawa dziejowe, Komordw 1997.
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od wykazujacych znaczenie uniwersalne innych cywilizacji: arabskiej, bi-
zantynskiej, braminskiej, chinskiej, turanskiej i zydowskiej’. Czyz kulturowa
wspolnota aciny i chrzes$cijanskiego wyznania, ogniskujacego si¢ wokot urzedu
rzymskiego Nastepcy Piotra, nie legly u podtoza wyodrebnienia si¢ z pdznoan-
tycznego chaosu w obrebie Basenu Srodziemnomorskiego, nowego i nicuswia-
damiajgcego sobie jeszcze swej odrebnoscei i niepowtarzalnosci kregu kultury,
ktory obejmujac swym zasiegiem wielonarodowa wspolnote osiggnat apogeum
rozkwitu i zarazem zwarto$ci w renesansie XIII stulecia®? Z kolei, czy uwzgled-
niajac powyzsze realia konfrontacji réznicujacych si¢ pomiedzy sobg zrzeszen
cywilizacyjnych ludzkich oikoumene nie ksztattujemy badawczo bardziej inte-
gralnego spojrzenia na ksztattowanie si¢ eklezjalnych wspolnot wiary w ramach
powstajacych struktur koscielnych wraz z wyksztatcajaca si¢ w nich doktryna
chrzescijanska, niekiedy silnie zalezng od wplywow rodzaju kultury zrzeszenia
cywilizacyjnego?

Przez powyzsze retoryczne zapytania pragniemy uwydatni¢ na sposob nikty
badawczo rozwazany fakt, ze chrzescijanstwo — od swej starozytnosci wcze-
snochrzescijanskiej — rozwijato si¢ poprzez uczestniczenie swych wyznawcow
w strukturach okre§lonych panstwowosci i funkcjonujacych w nich zréznicowa-
nych ludzkich oikoumene — zasadniczo w Imperium Romanum w swych poczat-
kach, podlegajac ograniczeniom kulturowym i innym, jakie pozostawaty udzia-
tem réznicujacych si¢ ludzkich oikoumene — zarbwno etnicznych, jak i w postaci
cywilizacyjnych zrzeszen. Naukowo zostaly zdefiniowane nowe obszary badaw-
cze, ktore w kwestiach hellenizacji chrzescijanstwa i chrystianizacji hellenizmu
oraz romanizacji chrzescijanstwa ukazaly rozwdj doktryny chrzescijanskiej
i struktury eklezjalnej w nowej perspektywie’. Badawczo nowym wyzwaniem
okazuja si¢ nowo sformulowane badawcze kwestie: germanizacji chrze$cijanstwa
tacinskiego'® i rownolegle (resp. analogicznie) pojawiajacej sie slawizacji chrze-
Scijanstwa bizantynskiego wraz ze slawizacja chrzeScijanstwa tacinskiego!'!. Nie

7 Zob. takze przypis 3. Nalezy zauwazy¢, ze cywilizacje zydowska i braminskg okresla si¢ —
w klasyfikacji Konecznego — jako sakralne. Por. tamze, 47-71.

$ Por. A. PiskozuB, Wiernos¢ dziedzictwu kultury, w: TENZE, Z prgdem i pod prqd. Publicystyka
1961-1988, Torun 2004, 119-120.

 Zob. m.in.: J. DaNIELou, Théologie du judéochristianisme, Paris (1958') 1991; TENZE, Mes-
sage évangélique et culture hellénistique aux Ile et Ille siecles, Paris (1961') 1991; TENZE, Les
origines du christianisme latin, Paris (1978") 1991.

10 Zob. M. ZywczyNski, Szkice z dziejéw radykalizmu chrzescijaniskiego, Warszawa 1976, 90—
94. Przywotane zagadnienie badawcze — zywe w latach 50. XX stulecia — nie uzyskato naleznego
mu bardziej dogtgbnego opracowania.

' Zob. D. Kusicki, Slawizacja chrzescijanistwa bizantyjskiego (i zachodniego) jako nowe ba-

dawcze wyzwanie, analogiczne do rozpoznanej germanizacji chrzescijanstwa tacinskiego (w dru-
ku); TENZE, W sprawie slawizacji chrzescijanstwa tacinskiego (w druku).
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wydaje sie, aby mozna byto ,,obarczac” chrzescijanstwo odpowiedzialno$cig za
zroéznicowanie cywilizacyjnych oikoumene, w ktorym przyszto jego wyznawcom
i misjonarzom glosi¢ oredzie ewangeliczne. Podobnym brakiem wyboru okazy-
walo si¢ zaistnienie i intensyfikujace si¢ funkcjonowanie wspolnot wiary i poz-
niej samego chrzescijanstwa w Imperium Romanum po Edykcie Mediolanskim
(313). Wspotczesnie wykazujemy badawcze zrozumienie, iz cesarstwo nie upa-
dlo, cho¢ stato si¢ chrzescijanskie — jak niekiedy podnosi si¢ ideologicznie, lecz
strukturalnie rozpadto si¢ z ewolucyjnie spotggowanej przyczyny przestarzatosci
jego ustroju, opartego na nierdéwnosciach spotecznych wraz z niewolnictwem,
a jego chrzescijanskos$¢ okazata si¢ formalna (resp. pozorna). Rozdziat na Ko-
Scioty wschodnie (zasadniczo Kosciot cesarski), oraz na Kos$ciot tacinski (resp.
rzymski) wydaje si¢ pozostawaé imperatywem kulturowych podziatéw, jakie nie
zostaly przezwyci¢zone we wzroscie terytorialnym Rzymu w jego postaci jako
Imperium Romanum. Réwniez zaistniate rewolucje religijne, jakie zdominowaty
XVI stulecie europejskie i poczynity nieprzezwyci¢zalne az po wspotczesnosé
podziaty instytucjonalno-eklezjalne i doktrynalne, nalezatoby bezsprzecznie ba-
dawczo rozwazy¢ od strony wpltywow cywilizacyjnych: zasadniczo cywilizacji
bizantynskiej i zydowskiej, za§ mniej: cywilizacji turanskiej i arabskiej — wply-
wow, ktore nalezatoby interpretowac jako destrukcyjne w stosunku do wyksztal-
conego w renesansie stuleci XII i XIII dojrzatej kulturowo cywilizacji tacinskiej
przez mediewalna Christianitas, jakie nie ustaly oddziatywac¢, a raczej wzmogty
si¢ w swej negatywnosci i nihilizmie wzglgdem chrzescijanstwa — inspirujacego
wyzwoliciela 1 nos$nika cywilizacyjnos$ci Zachodu.

W takiej perspektywie zachodzitaby mozliwos¢ uchwycenia roznych wspolno-
towo-kulturowych ,,drég” i ,,mozliwosci” (resp. sposobow kulturowych) wzrostu
w zrozumieniu misterium wcielenia i odkupienia, jakie staty si¢ udziatem chrze-
Scijanskich wspolnot i eklezjalnych struktur Kosciota Chrystusa. Ekumenizm,
rozumiany jako ruch i zarazem dialog migdzywyznaniowy, mogltby zosta¢ za-
tem rozpoznany jako petniejsze rozumienie Kosciota Chrystusa, wynikle z ekle-
zjalnych drég, jakie w odmiennych typach cywilizacyjnych zrzeszen ludzkich
oikoumene oraz wobec negatywnie oddziatujacych mieszanek cywilizacyjnych
pozwolity — pomimo wszystko — uzyska¢ petniejsze zrozumienie misterium Chry-
stusa i obecnosci Ducha Swictego w Kosciele jako wspolnocie wiary uczniow
Zmartwychwstatego, ktore pozostaje naszym udzialem. Oczywiscie, perspektywa
takiego inteligibilno-teologicznego spojrzenia ukazataby bezspornie, iz zacho-
dzi zalezno$¢ okreslonych typow zrzeszen cywilizacyjnych, w ktore organizuja
si¢ badz dominujaco organizowane s3 ludzkie oikoumene w ich mozliwosciach
inteligibilnego postrzegania wydarzajacego si¢ $wiata w sensie physis, a Swiata
zamieszkatego w szczegdlnosci i procesow, jakim one podlegaja; podnieslismy
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bowiem powyzej, iz kazde ludzkie oikoumene wykazuja zroznicowanie w odnie-
sieniu do transcendentalnych wartosci prawdy, dobra i pigkna.

Ekumenizm rozumiany jako ruch ekumeniczny i dialog migdzywyznaniowy
stanowitby zatem pewna nowo uswiadomiong perspektywe dla sprawiania eku-
menizmu pojmowanego ewangelicznie — w sensie gloszenia oredzia chrzescijan-
skiego wszystkim zamieszkujacym ziemi¢. Wszelkie badawcze watpliwosci wo-
bec tak postrzeganej perspektywy ekumenicznej zdaje si¢ neutralizowac¢ wazny,
a jednak zapomniany fakt z dziejow europejskiego Zachodu i, szerzej, dziejow
chrzescijanstwa, ktory domagatby sie¢ odpowiednio poglgbionej refleksji z per-
spektywy nauk ekumenicznych. Oto pamig¢¢ o historycznych herezjach pierw-
szych wiekow — zamartymi jako sity zywotne i czynne, ale obecnymi w struk-
turze myslenia pod odmienionymi postaciami w tradycjach pokolen réznych
myslicieli — i lek przed grozbg ich ponownego pojawienia si¢ w X VI stuleciu
przyczynity sie — jak uwyraznia stan aktualnej wiedzy — do utrzymania minimum
nieglosnej (nieoficjalnej) solidarnosci miedzy wielkimi, rozdzielonymi lub prze-
ciwstawnymi Kosciotami: Kosciotem katolickim, autokefalicznymi Kos$ciotami
chrzedcijanstwa wschodniego oraz wiekszosciowymi Ko$ciotami luteranskimi
i kalwinskimi'2. Badawczo rozpoznali$my, iz w XVI stuleciu rozkwitlty nurty
bardziej radykalne'®, ktore trudno bytoby nazwac¢ reforma sredniowiecznego Ko-
Sciota, gdyz w czgsci przyczynity si¢ do kryzysu §wiadomosci europejskiej kon-
ca XVII stulecia, wyksztalcajac wiez miedzy dwoma heterogenicznymi nurtami
mysli — ,,libertynami”, naznaczonymi tradycja awerroistyczna'®, a spotecznymi
zalgzkami (krg¢gami) zapowiadajacymi o$wiecenie, zrealizowane w postaci nie-
mieckiego Aufklirung i francuskiego [le] siecle des lumieres (od konca XVII
wieku do poczatku wieku XIX'").

Po nakres$leniu perspektywy szeroko rozumianego ekumenizmu w sensie
ewangelicznego gloszenia Dobrej Nowiny o Zbawieniu wszystkim zamieszkuja-
cym $wiat przejdzmy do rozwazenia inteligibilnych ,,skostnien” i destrukcyjnych
»Zalazkéw” kultury intelektualnej pomodernosci, ktora ideologiczng wizjg ,,no-
wej ludzkosci” niewatpliwie uniemozliwia spetnienie ekumenii — w sensie po-

12 Por. P. CHaunu, Czas reform. Historia religii i cywilizacji (1250-1550) [Histoire religieuse
et systeme de civilisation. La Crise de la chrétienté. L’ Eclatement (1250—1550)], thum. J. Grosfeld,
Warszawa 1989, 11.

13 Czyli zasadniczo anabaptysci, unitarianie (antytrynitarianie, zwolennicy Fausta Socyna —
socynianie), niderlandzcy collegiantes (nieortodoksyjne grupy, ktore aksjomatycznie [z zasady]
odrzucaja wszelka forme Ko$ciota badz strukture eklezjalna).

4 Chodzi o stanowisko intelektualne uczniow arabskiego komentatora Arystotelesa — Awer-
roesa [Ibn Ruszd; Abl al-Walid Muhammad Ibn Ahmad Ibn Rusd] (1126-1198), ktore w kwestii
stworzenia ex nihilo i nieSmiertelnosci duszy (ludzkiej) znajduje si¢ na pozycji przeciwstawnej
objawieniu chrzesécijanskiemu — jego tresci doktrynalne;.

15 Natomiast w Polsce od potowy XVIII wieku.
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glebienia zblizenia zachodnioeuropejskich Kosciotow chrzescijanskich i wspol-
not eklezjalnych oraz ich spojnego twdrczego pelnienia misji ewangelizacyjnej
wobec pozaeuropejskich matecznikéw cywilizacyjnych z ich zr6znicowanymi
oikoumene.

2. Rozumienie istoty ekumenizmu ewangelicznego w kontekscie sytuacji du-
chowej pomodernos$ci i wyzwan globalizacyjnych

Wobec przywolanej i rozwazonej w uprzednim etapie refleksji charaktery-
styki Kosciota Chrystusa jako ekumenicznego (w sensie ewangelicznym) $§wia-
domos¢ faktu, ze zaledwie ponad jedno stulecie uptyneto od wyksztalcenia si¢
instytucjonalnej platformy i woli czynu zmierzajagcego do ponownego zjednocze-
nia chrze$cijan wszystkich wyznan chrzescijanskich i Kosciotoéw, wchodzacych
w sktad ruchu ekumenicznego jako zwartego wysitku instytucji eklezjalnych
(w doglebniejszym rozpoznaniu communio Kosciola Chrystusa) — zjednocze-
nia powodowanego przynajmniej ofiarnym zabieganiem bardziej wrazliwych
jednoscig ewangelicznej wiary ucznidow Chrystusa, nie moze nie wydawac sie
niezwykle zap6znionym poczuciem odpowiedzialnosci za communio Kosciota
Chrystusa 1 misyjny nakaz ubogacania ludzkich oikoumene darem pozostawania
ubogaconym taskg Chrystusowa. I chociaz pozostaje rzeczona odpowiedzialno$¢
za communio jedno$ci wiary w jednosci Kosciota Chrystusa niewatpliwie au-
tentyczng — pomimo tak péznego jednoczenia misyjnych zmagan, kiedy za jego
inicjalna cezure obiera si¢ pierwsza Swiatowa Konferencje Misyjna w Edynbur-
gu w 1910 roku, to jednak nie sposob zapozna¢, iz dazenia ekumeniczne byty
zasadniczym udzialem licznych chrzescijan posréd wielu pokolen dziejowej
przesztosci — poczawszy od samych poczatkow eklezjalnego rozdziatu czy po-
dzialu, wyrazajacych si¢ — z jednej strony protestancka reforma Kosciota wraz
z jej wewnetrznym roztamem miedzy luteranami a kalwinami (1560-1620), za$
z drugiej strony reforma katolicka, przynoszaca nowy ,,zreformowany” katoli-
cyzm: moralnie bogaty, utwierdzony i scalony, zdobywczy (w sensie misjonar-
sko-cywilizacyjnej ekspansji)'®.

16 W kontekscie przywotania reformatorskiego wystapienia M. Lutra z 1517 roku — skutkuja-
cego nieco pdzniejszym w stosunku do wystapienia koscielnym rozdziatem wskutek tzw. augsbur-
skiego pokoju religijnego, uchwalonym przez sejm Rzeszy w 1555 roku i legalizujacym protestan-
tyzm w Rzeszy (Niemieckiej) wedtug zasady: cuius regio, illius religio — nalezy od razu podnies¢
przypomniany w watku zasadniczym fakt dziejowy, iz w renesansie XIII stulecia i poczawszy od
niego (zachodnie) chrzescijanstwo (Yacinska Christianitas) byto przenikniete niestychanym bogac-
twem nurtow reformatorskich.
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W sumie wielce dyskusyjne (badz nawet niemal kontrowersyjne) pozostaje
wylaczne koncentrowanie si¢ na historii ruchu ekumenicznego Kosciotow chrze-
Scijanskich — m.in.: rozwazajac ksztattowanie si¢ Ekumenicznej Rady Koscio-
tow 1 zwigkszanie si¢ grona przynaleznych do niej chrzescijanskich wspdlnot
koscielnych w perspektywie rozwazania ,,doktryn” Kosciotéw pomiedzy nimi na
kolejnych etapach wspolnej artykulacji formut sakramentalnych — nie zwrociw-
szy uwagi na konteksty epok, jakie staty si¢ i stajg naszym udziatem i ideowym
wyzwaniem.

W obecnej sytuacji zglobalizowanej wspotczesnosci konkretnie chodzi o kli-
mat duchowy, w ktorym tkwimy — oczywiscie, jest on nieco inny, réznicujacy
sie (w uproszczeniu) w odniesieniu do kazdej wspdlnoty narodowo-panstwowe;j
europejskiego Zachodu, pozostajacego w stanie europejskiej integracji panstw
cztonkowskich Unii Europejskiej, sktaniajacego si¢ ku wspolnotowej dezintegra-
cji ze wzgledu na relatywnos¢ moralnosci i postaw etycznych — z jednej strony,
establishmentéw ekonomiczno-finansowych (gietdowo-bankowych) i bizneso-
wych, za$ z drugiej, ,,elit” politycznych i reprezentacji rzadowych panstw euro-
pejskich, realizujacych w przypadku mocarstwowych dominant (mocarstw go-
spodarczo-ekonomicznych) europejskich rézne niespojne na poziomie unijnym,
partykularne interesy wilasnych krajow i narodéw, spoteczenstw. Inaczej, bez
kontekstu klimatu duchowego wspolczesnosci, a wiec pomodernosci (ponowo-
zytnosci) niemal nie sposob wrecz rozumiec tego, co zachodzi w poszczegdlnych
wspolnotach wyznaniowych. Nie zyja one bowiem w blizej nieokreslonej prozni
—bez historii i bez dziejow, poza historig i poza cywilizacyjnymi dziejami, a wigc
bez konkretnej relacji badz interakcji z okreslong terazniejszoscia, wyksztalcana
przez cztowiecze pokolenia. Ich poszczegodlni wyznawcy naznaczeni i wcigz na-
znaczani duchem czasu i klimatem obecnej pomodernej epoki pozostaja nie tyle
uczestnikami, ale przede wszystkim aktywnymi cztonkami swych Kos$ciotow.
Czy mozna bowiem zaprzeczy¢, ze myS$lenie 1 wartoSciowanie okreslonej epoki
nie pozostaje neutralne w stosunku do wspotczesnych? Czy mozna nie uwzgled-
ni¢, ze przejawia si¢ pewng dominantg koncepcji mentalnych i wartosciowania
aksjologicznego?

Swiadomi zatem, Ze moze wywolywac¢ i faktycznie za kazdym razem powo-
duje pewien okreslony wptyw na postawy wiary wspotczesnych nam i ich spo-
sob funkcjonowania w eklezjalnych wspolnotach, zmuszeni jesteSmy rozwazy¢
w kontekscie ruchu ekumenicznego takaz kwesti¢. Na ile wigc hierarchizujacy
[badz naznaczajacy] epistemologig filozoficzng pooswieceniowej Europy i domi-
nujacy w niej [ideologiczny] kantyzm badz pozytywizm powodujg wspdtczesnie
erozje postawy wiary, a w rezultacie niezwykle nikle osiagniccia w sferze dialogu
ekumenicznego? Na ile konsekwencje pozornego triumfu pozytywizmu i mate-
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rializmu w obecnej, ponowozytnej wspodtczesnosceil’, zauroczonej pooswiecenio-
wymi ideami przebudowy spoteczenstw i sprawiajaca zastapienie ,,nienaukowej”
wiary nauka, przeniesiong w praxis uniemozliwiajag Kosciotom i eklezjalnym
wspolnotom ekumenicznym podazanie we wzajemnej jednosci Kosciotow Ko-
Sciota Chrystusa jako Jego mistycznego Ciala i zarazem unicestwiajg ptaszczyzne
dialogu i refleksji teologicznej, bowiem rozumiemy, iz nie wszystkie Koscioty
i nie wszyscy teologowie czynig stosowng teologiczng refleksje w Akwinatowej
koncepcji wiary in statu scientiae? Na ile w dgzeniu ekumenicznym Ko$ciotow
i wyznan chrze$cijanskich pozostajemy §wiadomi, ze dialog moze by¢ celowo
zewngetrznie niweczony przez blizej nieokreslone ,,establishmenty” polityczno-
biznesowe, ktore powodowane wlasnymi ideologicznymi racjami wznoszenia
»howej ludzkosci”, usitujg przeprowadzi¢ zabieg quasi metodologiczny — taki,
jaki dokonat si¢ juz badz jaki finalizuje si¢ w osrodkach uniwersyteckich euro-
pejskiego i zaatlantyckiego Zachodu, w ktorym chodzitoby o zastapienie ,,nie-
naukowego” — jak postrzegajg one atrakcyjng epistemologia neokantyzmu czy
neomarksizmem — $wiatopogladu wiary religijnej, a wiec zasadniczo chrzesci-
janstwa, katolicyzmu, uprawiang nauka wraz z jednoczesnym jej przeniesieniem
w sfer¢ praxis, czyli w polityke, technike, psychologi¢ stosowang itd.'s? Na ile
jednoczes$nie zawezong intelektualnoscig do wymiaru Kartezjuszowej koncepcji
ratio wyksztalcaja wspotczesne przekonania niewiary posrod spoteczenstw cy-
wilizacyjnosci tacinskiej, Zachodu europejskiego, ufundowanej przeciez przez
mediewalng Christianitas — niewiary w sensie zaduszania badZz wygaszania zaru
wiary w naturalnym procesie wzrostu intelektualno-osobowego nowych pokolen
wyznawcow (chrzescijan) mentalno$cig wspotczesnej pomodernosci?

17" Terazniejszo$¢ poczatkow XXI stulecia charakteryzujemy zazwyczaj nadal jako pomoder-
no$¢, oddang takze w innych okresleniach: ponowozytno$¢ (lub postnowozytnosc), ponowocze-
snos$¢ itd. — pomimo, ze tenze dos$¢ dtugi okres (jako figura czasu ,,upadku”, zatamania, rozpadu —
time of troubles w sensie stadium, ktore musi przejs$¢ kazde spoleczenstwo, stajace wobec momentu
i faktu swego rozpadu badz konca) zostat rozdzielony dwoma cezurami: ,,postmodernizmu I’ (oko-
to roku 1875) i ,,postmodernizmu II” (lata 70. XX w.). Zob. A.J. ToYNBEE, A Study of History
(Abridgement of volumes I-VI by D. C. Somervell), New York — London 1958, 39. Zauwazmy
jednoczesnie, iz zastosowany przez Toynbee’go podziat odwotuje si¢ badz osadza na blednym
biologicznym pojmowaniu historii, gdy tymczasem zadne w ogole zrzeszenie (cywilizacyjne) nie
podlega prawu por biologicznych, a wymiar historyczny pozostaje nicograniczong czasowoscia.

18 Por. J. Szymik, Wspdlczesne zadania teologii. Wizja J. Ratzingera/Benedykta XVI, ,,Teologia
w Polsce” 4, 1 (2010), 55. Wobec takiego ideologicznego zatozenia nie sposob od razu zauwa-
zy¢, ze miejsce dyscyplin ujmujacych catosciowo ,,rozumem” (w sensie Arystotelesowego theoria)
przeznaczone zostaje 1 przypada ideologii politycznej, ktora i tak juz zdaje si¢ ksztaltowac rzeczy-
wisto$¢ stosunkow migdzynarodowych i globalnych, bowiem podaje si¢ wiedze (,,nauke”) z za-
kresu stosunkoéw migdzynarodowych i politologii w postaci (zideologizowanych) ,,zatozen”, jak
maja si¢ owe stosunki globalne prezentowac i by¢ uksztattowane przez dobieranych przez siebie
wrealizatorow”(!?) (por. D. KuBicki, W sprawie warunku pozostawania teologii polskiej benedicta
dla narodu i spoleczenstw Zachodu. Imperatyw przezwyciezenia wylgcznosci paradygmatu neopo-
zytywistycznego i neokantowego, ,,Teologia w Polsce”, 6, 1 [2012], 191-209).
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Dlaczego podnosimy powyzsze w rozwazanej kwestii ekumenizmu pojmo-
wanego ewangelicznie? Ot6z, od pewnego czasu mozna zaobserwowaé wyda-
rzajacy si¢ i postepujacy kolaps cywilizacji Zachodu — zarowno europejskiego,
jak 1 zaatlantyckiego. Chodzi o rozpoznawalne i coraz bardziej uwyrazniaja-
ce si¢ oznaki rozktadu (cywilizacyjnego, moralnego itd.) i ukazujacg si¢ spod
nich w calym uwidocznieniu logike upadku, rozktadu, blizej nieokres$lonej
cywilizacyjnej dezintegracji badz duchowej ,,gangreny”". Jako wspotczesni
badacze metaintelegibilnosci®® zauwazyliSmy bowiem w doglebnym namysle
i badawczej refleksji nad rozwojem koncepcji intelektualnych europejskiego
kregu kulturowego — oczywiscie, z jego osadzeniem si¢ na kregu kultury §rod-
ziemnomorskiej: greckiej i rzymskiej, ze w spotecznos$ciach wydarzajacej sie
pomodernosci?' coraz bardziej powszechnie dominujgce i wyltaczne staty sie
i nadal wciaz stajg sie postawy intelektualno-mentalne dziewietnastowiecznych
secesjonistow, a takze [zmutowanych] kontynuatorow Kartezjuszowej poznaw-
czej koncepcji cztowieka 1 wytworcow (resp. demiurgdw) homo faber i homo
economicus. Owe myslowe postawy ,,snuja”’* si¢ pomiedzy utraconym marze-
niem o Absolucie (w sensie Hegla), a wiedza o nieostatecznosci zadnego Abso-
lutu (takze w sensie Hegla). Uchodzacy za intelektualistow, usilujacy uprawiaé
nauki humanistyczne neopozytywisci badz neokantowscy badacze zdaja si¢
spostrzega¢, ze migdzy ,,Wszystkim” a ,,Niczym” nie zachodzi zadna roznica,
konsekwentnie i niekiedy nieswiadomie ksztaltujac w ewolucyjno-mutujacy
spos6b myslenie naukowe dorastajacego w ich gronie mtodego pokolenia ba-
daczy, poddanego zupehie juz bezwiednie wptywom ,,badawczej” ideologii.

19 Zauwazmy, Kartezjuszowe cogito — koncepcja podmiotowego ,,Ja”, wyznaczajgca nowozyt-
ny intelektualny ideat, nie tyle zburzyta przednowozytny §wiat ($wiat intelektualny — w uproszcze-
niu), co zdotata zasadniczo wyksztatci¢ nowy w dezintegracji starego, a co najmniej przetamata
ludzkie spotecznosci na tych, ktorzy w tej intelektualnej koncepcji probowali si¢ nadal odnalez¢
i na tych, ktérzy, pomimo nie uchwycenia istoty przedsigwzigcia Akwinaty, ufnie tkwili w $wiecie
kultury mysli greckiej i mysli chrzes$cijanskiej, uparcie rozpoznajac istniejacy dualizm bytu, czyli
sfer¢ warto$ci transcendentnych i istniejacy §wiat wartosci ludzkich, jako ,,cien” tych pierwszych,
ale pozostajacy doskonalym odwzorowaniem oryginatu. W sumie zatem od czasu zaistnienia kon-
cepcji cogito w kulturze europejskiej stworzenie w niczym nie partycypuje, gdyz to cztowiek-,,Ja”
trzyma” Boga, a nie odwrotnie. Nalezaloby si¢ badawczo zastanowi¢, czy, kiedy poszukujemy
odpowiedzi na kwesti¢ przemoznej niewiary we wspotczesnych spoteczenstwach, nie nalezatoby
na sposob zdecydowany i skuteczny siggna¢ az do Kartezjuszowej koncepcji cogito 1 do myslicieli,
ktorzy jego niespdjna mysl probowali po swojemu wybiorczo odczytywac? Powyzsze odgrywa
bowiem zasadnicza rol¢ nie tyle w jako$ci uprawianej teologicznej mys$li w ramach dialogu ekume-
nicznego, ale takze w moznos$ci zrozumienia wiary w sensie koncepcji intellectus fidei.

2 Czyli dyscypliny, ktora mozna by okresli¢ jako metaintelegibilnologia.

2 Dopowiedzmy — spoteczno$ciach poddanych presji (anonimowych) ,,establishmentow” po-
lityczno-biznesowych z ich waskim badz zawezonym w stosunku do rozumowego (opartego na
theoria w sensie Arystotelesa) mysleniem dotyczacym zjawisk i mysleniem osadzajacym si¢ na
empirycznym opisie $wiata fizycznego (resp. fizykalnego).

22 Tak bowiem nalezatoby okre$li¢ przywotane usitowania intelektualno-mentalne postmoder-
nistow.
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Kiedy przywotamy jeszcze jeden wymiar i zarazem aspekt wydarzajacej si¢
wspolczesnosci — czyli, ze w globalnej terazniejszosci po zapowiedzianej przez
Feuerbacha, a zadekretowanej przez Nietzschego ,,$mierci” ,,Boga” wydajemy
si¢ pozostawaé obserwatorami upowszechnianego hasta badz idei ,,$mierci”
»cztowieka”? — zdajemy si¢ rozumie¢ nie tylko olbrzymia dysproporcje inteli-
gibilng pomiedzy eklezjalnym $wiatem wiary Kosciotow i §wiatem beznadziei
konsumpcyjnych mas wraz z ich przodownikami. Pojawia si¢ niemal retorycz-
ne pytanie, na ile Koscioty chrzescijanskie — Bracia Odtaczeni, i liczne wspol-
noty eklezjalne nie wykazujac koncepcyjnie spojnej teologii, czyli podobnie
sprawnej, jak katolicyzm: teologii jako wiary in statu scientiae, sa w stanie
oprze¢ si¢ destrukcyjnym wplywom postmodernosci? Na ile sg w stanie pod-
jac rzetelny ekumeniczny dialog teologiczny nad zrozumieniem jednosci wiary
w eklezjalnej jednosci Kosciota Chrystusa, zanim podejma kontynuacje postugi
posredniczenia i uprzystgpnienie orgdzia ewangelicznego nie znajacym Chry-
stusa pozaeuropejskim ludzkim oikoumene**?

Nakreslilismy powyzej taki nie do§¢ optymistyczny obraz intelektualnego
stanu 1 sytuacje duchowa wspolczesnosci europejskiego Zachodu, rozumianej
w kategorii postmodernosci. Lecz pytanie o mozliwosci przetamania schytkowe;j
sytuacji pozostaje natarczywe. O ile droga do odnowy intelektualnej — w sen-
sie koncepcyjnosci — eklezjalnych oikoumene wiernych wraz ze wspolnotami
lokalnymi (na poziomie parafii i diecezji) Kosciota katolickiego wydaje si¢ po-
zostawac roztozona na pokolenia, o tyle srodowiskom uniwersyteckiej nauki
owe ,,poszerzenie” rozumu badz jego uwolnienie z ideologicznego zawezenia
(w koncepcji podmiotu poznajgcego zjawiskowos¢ physis), czyli, inaczej, jego
odkantyzowanie i odpozytywistycznienie — moze okazywac si¢ nicodlegla, ale
sprawi¢ ja moze jedynie ,,wiara” chrzescijanska w postaci koncepcji teologii jako
wiary in statu scientiae®. Ale, ktdz zapewni, ze nie staje sie odwrotnie, czyli ze

» Bowiem, jak w wymiarze mys$li filozofujacej (raczej niz filozoficznej) rozumie¢ inaczej po-
stawe intelektualna tzw. epistemologii bez podmiotu niz jako antyhumanizm. Dopowiedzmy jesz-
cze od razu — obecnie przygladamy si¢ ,,$mierci” kultury, za§ w bliskiej perspektywie pozostata
jeszceze jedynie ,,$mier¢” cywilizacji i ,,Smier¢” przyrody.

2 Teologicznie jestesmy $wiadomi, ze jako ,,stowo” zbawienia dla wszystkich ludzi, i to nie-
zaleznie od ich przynaleznosci kulturowo-religijnej, Ewangelia moze odgrywac role kontrkultury
wobec niewatpliwej obecnie dehumanizacji cztowieka oraz role sygnatu ostrzegawczego w ob-
liczu krzyczacych niesprawiedliwosci w spoteczenstwach spod znaku wytgcznego prawa zysku,
gdzie czynnik spoteczny zostat lub pozostaje poswigcany na korzy$¢ czynnika ekonomicznego.
Por. C. GEFFRE, Le christianisme face a la pluralité des cultures (Chrzescijanstwo wobec wieloSci
kultur), w: Chrzescijanstwo jutra. Materialy 1l miedzynarodowego kongresu teologii fundamental-
nej. Lublin, 18-21 wrzesnia 2001, Lublin 2001, 631.

% Na stwierdzenie powyzszego uprawnia fakt, ze chociaz teologia stoi nadal przed konieczno-
$cig wypracowania aktualnej koncepcji — w ramach obowiazujacego paradygmatu inteligibilnosci
czy koncepcji epistemologicznej, to rownolegle moze ona inspirowaé¢ badz tez pobudza¢ mysl fi-
lozoficzna do dalszego jej rozwoju przez postulaty wlasnego zapotrzebowania, kierowane w sto-
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mys$lenie neokantowskie (neokantowe) i neopozytywistyczne naznacza badz juz
naznaczyto myslenie — choéby jakiej$ cze$ci — duchowienstwa wspolnot eku-
menicznych Kosciotdw chrzescijanskich? Ktdz zapewni, ze myslenie eklezjal-
nych hierarchow i myslenie wierzacych nie zostato juz nasgczone zbyt mocno
mysleniem wspotczesnego, pomodernego $wiata; i ze wilasnie intelektualnos¢
neopozytywistyczna i neokantowska czy wrecz neomarksistowska nie sprawia,
ze zamiast rozwoju dojrzalej wiary chrzesécijanskiej okazujemy si¢ jedynie do-
glebnie zdumionymi $wiadkami najbardziej powaznego kryzysu XX wieku, jesli
nie jednego z powazniejszych w dziejach chrzescijanstwa — kresu masowej wia-
ry religijnej w spoteczenstwach europejskiego Zachodu wraz z jego skutkiem:
upadkiem wiary w ,,nie$miertelno$¢ duszy’?.

W kontekscie powyzszego chcieliby$Smy wigc zapyta¢ — jak traktowaé wyda-
rzajacy sie wspotczesnie ekumenizm? A stawiajac powyzsza kwesti¢ w szerszej
perspektywie — jak traktowa¢ kondycje duchowa chrzescijanstwa posrod innych
tradycji 1 kultur religijnych? Czy jako utrat¢ preznosci ze strony chrzescijanstwa
w jego dotychczasowej zwartos$ci cywilizacyjnej misyjnosci? A moze nalezatoby
zapyta¢ bardziej radykalnie — czy rozktad cywilizacyjny europejskiego Zachodu
nie dziala destruktywnie badz nie zdazyt juz zadziata¢ zgubnie i rujnujgco na
Kosciot katolicki 1 wszystkie inne chrzescijanskiego Koscioty wyznaniowe? Czy
logika rozktadu europejskiego Zachodu — czyli sekwencja etapow: $mierci Boga,
$mierci cztowieka, $mierci kultury i, jak mozna przewidywac¢: ,,$mierci” cywi-
lizacji 1 ,,$mierci przyrody — nie wptywa hamujaco na dziatania instytucjonalne
i przedsiewziecia poszczegdlnych Wspdlnot koscielnych na obecnym etapie ru-
chu ekumenicznego? 1 wreszcie, czy destrukcja wspdlczesnosci cywilizacyjnej
nie s3g naznaczone postawy moralne i postawy wiary poszczegolnych wierzacych
cztonkéw Wspolnot koscielnych?

Lecz najwazniejsze z tych pytan dotyczy duchowienstwa — jak pozostajg in-
telektualnie naznaczone w swym przepowiadaniu wiary — kaznodziejstwie 1 po-
studze sakramentalnej? Czy jest to koncepcja rozumu teologalnego (w sensie
Arystotelesa badz/i Akwinaty) osadzajaca si¢ na koncepcji teologii jako wiary in

sunku do niej — tym bardziej, ze nowozytne skostnienie teologii w ksztatcie metafizyki Boskiego
Bytu uchronito mysl teologiczna przed niepotrzebnym przechodzeniem — i w pewnym sensie de-
strukcyjnym dla refleksji nad objawieniem Stowa w dziejach — przez nowozytny i pooswieceniowy
idealizm (W uproszczeniu). W sumie, np.: nowo rozumiany tomizm jest w stanie zaoferowac wspot-
czesnosci swe bogactwo nie zwatpienia wobec realizmu ludzkiego istnienia i bytu oraz ludzkiej ra-
cjonalnos$ci, wyrastajacych w nim dzigki fizykalizmowi Arystotelesa i antropologii §w. Augustyna
(por. C. GEFFRE, Le réalisme de l’incarnation dans la théologie du pére M.-D. Chenu, ,,Revue des
Sciences Philosophique et Théologique” 69 [1985], 388-399, D. Kusickl, Logika i realizm wciele-
nia, ,,Chrzescijanin w $wiecie, Zeszyty ODiSS” 2 [201] 1995, 3-12).

26 Zob. D. Kusicki, Wokét niewiary w zmartwychwstanie w spolecznosciach europejskiego Za-
chodu, ,,Ateneum Kaptanskie” 2(609) 2010, t. 155, 350-361.
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statu scientiae badz szerzej intellectus fidei? Czy duchowienstwo z laikatem maja
swiadomo$¢ intelektualno-ideologicznych zagrozen ze strony wspoétczesnej de-
generujacej si¢ w ideologicznosci cywilizacji Zachodu? Czy zauwazajg dziatanie
technik psychopedagogicznych i socjopedagogicznych (z wykorzystaniem me-
didéw, medialnej propagandy ideologicznej itd.) w kontynuowanym wciaz nadal
przedsiewzigciu przebudowy spoteczno-aksjologicznej i kulturowo-religijnej eu-
ropejskich spoteczenstw — takze za strony blizej nieokreslonych gremiow, ktore
probuja ostatecznie unicestwi¢ Koscioty, aby po zapewnieniu sobie wytacznosci
moc realizowaé wlasne ideologiczne przedsigwzigcia ksztattowania spotecznego
»Swiata” po swojemu?

Po sytuacji dziatania rezimow totalitarnych w niedawnych krajach i spo-
tecznosciach Europy Srodkowej i Wschodniej, ktére weale nie odeszly w zapo-
mnienie i nie zostaly zneutralizowane, lecz zdaly si¢ wzrosna¢ w sit¢ dziatania
i przemy$Ino$¢ stosowanych srodkow przymusu?’, m.in.: presji spoteczno-oso-
bowej we wspotczesnosci wysokich (high) technologii informatyczno-telekomu-
nikacyjnej — wiemy, ze mozna skutecznie oddziatywa¢ na wspolnoty koscielne,
a nawet wrecz zwalcza¢ Kosciot na sposob dzielenia jego cztonkdéw z zewnatrz.
W tym wzgledzie socjologowie zauwazaja wyksztalcony i stosowany mecha-
nizm wyizolowywania aktywnych cztonkéw w obrgbie Kosciota poprzez proby
przedstawiania ich jako przedstawicieli (resp. reprezentantow) sit ,,fundamenta-
listycznych”. Z perspektywy oredzia ewangelicznego zapytaliby$my, czy nie jest
destrukcyjne wprowadzenie takiego podziatu w Kosciot lub wspolnoty koscielne,
a wigc posrednio takze w zycie i funkcjonowanie ruchu ekumenicznego®? Czy
mozna bowiem pozostawac fundamentalista w rozpoznawaniu or¢dzia ewange-
licznego 1 jako taki okreslonym w stosunku do niego? I podobnie, czy stuszne
badz zasadne pozostaje okreslenie religijnej postawy okreslonego wierzacego
(katolika, szerzej — chrze$cijanina) jako postgpowy (progresista) lub w katego-
riach nowoczesnej postawy? Nowoczesnej w jakim sensie?®? A w ogole, czy ta-
kie okreslenia mozna stosowa¢ wobec jakiejkolwiek postawy kontemplatywne-

27 Myslimy o siatkach czy wrecez ,,pajgczynach” agentow (ze strony wywiadéw obcych krajow)
réznego rodzaju — takze dezintegrujacych spolecznosci wroga (juz nie w sensie militarnym, lecz,
np.: gospodarczym itd.), gdyz taka terminologia pozostaje nadal aktualna.

28 Majac w pamigci dziatalno$¢ aparatu bezpieczenstwa Polski Rzeczypospolitej Ludowej
(1944-1989) (zob. struktura aparatu bezpieczenstwa w latach 1944—1990 — por., np.: R. TERLECKI,
Miecz i tarcza komunizmu. Historia aparatu bezpieczenstwa w Polsce 1944—1990, Krakow 2007,
348-363; A. Dupek, R. Gryz, Komunisci i Kosciol w Polsce [1945—1989], Krakow 2006), czy
nie nalezatoby na sposob bardziej roztropny rozwazy¢ wewnatrzkoscielne upowszechnianie badz
upublicznianie w mediach i przestrzeni publicznej rzekomych wewnatrzkoscielnych podziatéw na
progresistow i ekstremistow?

¥ Nalezy stwierdzi¢, ze modne i zywe w intelektualnym $wiecie o§wieceniowo-poo$wiecenio-

wym kategorie ekstremizmu, fundamentalizmu czy progresizmu pozostaja najzupelniej obce per-
spektywie chrzescijanskiej — zwlaszcza w odniesieniu do duchowego zycia wiarg chrze$cijanska
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go (w sensie theoria Arystotelesa), a wigc wierzaco-inteligibilnego uchwycenia
Stowa objawiajacego si¢ w stworzeniu wraz z jego zesrodkowaniem w dziejach
ludzkosci w Wydarzeniu Jezus-Chrystus? Czy w ogole nowozytne kategorie po-
stepowosci (nowoczesnos$ci) i zapdznienia (konserwatywnosci) podpadaja pod
okreslanie wierzaco-teologicznej relacji do Stowa objawiajacego si¢ w dzie-
jach®*? Czy nie sg to wrecz obce cechy, ktore nie sg kategoriami doktrynalnymi?
A w ogdle, czy 6w podzial nie wykazuje znamion badz charakteru myslenia neo-
marksistowskiego (neomarksowego)?

W tym wzgledzie musimy powrdci¢ do podniesionej na wstgpie uwagi, do-
tyczacej dazenia do reform i obecnosci licznych nurtéw reformatorskich w tonie
facinskiej (Sredniowiecznej) Christianitas wraz z tym rozdziatem dwoch reform,
czyli protestanckiej i katolickiej, wtapiajacych sie¢ w wyksztalcanie oblicza no-
wozytnosci przez jej stanowisko przeciwstawienia (protestu) w wymiarze religij-
nym, spolecznym, naukowym itd. Nalezatoby zapyta¢, na ile wspolczesny, po-
moderny klimat duchowy agresywnego stosunku badz prob destrukcji, a niekiedy
wrecz ,,niszczenia” struktur eklezjalnych czy w ogdle instytucjonalnego Kosciota
nie stanowi konsekwencji owych quasi reform niderlandzkich collegiantes czy
wszystkich innych podobnych im reformatorskich dazen, ktére dos¢ trudno by-
toby nazwa¢ reformami mediewalnego Kos$ciota, skoro ich zasadniczg intencja
i zamiarem bylo i pozostawalo zlikwidowanie struktury instytucjonalnej i hie-
rarchicznej Kos$ciota (chrzescijanskiego Ecclesia)? Nalezatoby zatem doglgbniej
zbada¢ wplyw tychze tendencji mentalnych na wyksztalcenie si¢ klimatu szeroko
rozumianego przedoswieceniowych nurtow lub form deizmu badz naturalizmu.
Wreszcie nalezatoby zbadac ich ewentualny wplyw na wyksztalcenie tendencji
do unicestwienia catej rzeczywistosci spoteczno-politycznej — wraz z religijng
(chrzescijanska) — w agresywnej fali antyfeudalnej i antymonarchicznej, jaka pod
jakobinskim przywéddztwem zdominowata Wielka Rewolucje Francuska i wy-
ksztatcita dazenie do przebudowy Owczesnego spoteczenstwa, ktore pozostaje

badZz odwzorowywania w zyciowej postawie orgdzia ewangelicznego jako religijnego kryterium
moralnego, tworzacego napigcie, w wyniku ktorego dochodzi do duchowych przemian.

3 Wiadomo bowiem, ze przedstawiciele okreslonych szkot filozoficznych — réznicujacych si¢
pomigdzy soba rozpoznawanym przedmiotem filozofii, czyli badz ,.teorig poznania”, badz ,,warto-
$ciami”, badz ,,cztowiekiem” jako zalozeniem i podstawa wszystkiego innego — odmawiaja przy-
znania takiegoz statusu wszystkim zwolennikom innych. Tak wigec pozytywisci logiczni pigtnu-
ja znamieniem metafizykow, wszystkich, ktorzy si¢ z nimi nie zgadzaja, za$ kantysci naznaczaja
wszystkich, ktorzy sa innego zdania niz I. Kant, takze nazwa metafizyka — nie oznacza to jednak,
ze glosza ghupstwa, ale ze mys$la przestarzatymi i niefilozoficznymi kategoriami. Nie wspominamy
juz samego okreslenia epoki nowozytnej — jej idealem miato by¢ osiagnigcie czego$ nowego. Czy
zatem faktycznie w takich kategoriach — przestarzatosci kategorii intelektualnej badz koncepcji
teologicznej — mozna postrzega¢ wierzaca postawe kontemplatywnej wiary chrzescijanina wobec
Stowa objawiajacego si¢ w dziejach badz, bardziej konkretnie, wobec obecnego Jezusa euchary-
stycznego w Sakramencie Koéciota i petni (siedmiu) sakramentow oraz asystencji w nim (Kosciele
Chrystusa) Ducha Swigtego?
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wspotczesnym dazeniem, wzmocnionym przez wielkie idealistyczne systemy
filozoficzne XIX stulecia’'. Jest z kolei faktem, ze wypadki rewolucji francu-
skiej 1 czasy napoleonskie (w uproszczeniu) sprawily w pokoleniach, a zwtasz-
cza w niektorych spotecznych establishmentach spotecznosci europejskich dosé
mocne przekonanie — wrgez graniczace z ,,wiarg”, iz dziac¢ si¢ moga rzeczy nad-
zwyczajne, zadajace ktam wszelkim obliczeniom rozsadku, przeciwne pozornie
porzadkowi naturalnemu dziejow; ze zatarta zostata roznica badz granica miedzy
niemozliwym a mozliwym; ze mozliwe jest przeksztatcenie swiata (ludzkiego,
spolecznego itd.) i zupetna przemiana tego, co uwazaty wszystkie przeszte poko-
lenia za utrwalone, ustalone. W sumie, nalezatoby uchwyci¢ — za pomoca spojrze-
nia w perspektywie niemal siedmiu stuleci (od XIII wieku az po wspolczesnosc) —
mozliwo$¢ ewentualnego wyksztalcania si¢ tendencji ,,przebudowy” religijnosci
— utozsamionej z Ko$ciotem, tacinskg (sredniowieczng) Christianitas.

Inaczej, kiedy niemozliwym okazato si¢ dokonanie zniesienia struktur ekle-
zjalnych (ko$cielnych — instytucjonalnego Kosciota w jego postaci $redniowiecz-
nej frankijskiego Zachodu) religijnosci, to wyksztalcita si¢ bardziej calosciowa
tendencja przebudowy do 6wczesnego tradycyjnego uorganizowania si¢ spote-
czenstwa (przednowozytno-nowozytnego — m.in.: feudalnego, monarchicznego
itd.), w ramach ktorego dokonato si¢ zainicjowanie i zostala umocniona tenden-
cja agresji na obecnos¢ w nim Kosciotow chrzescijanskich? Nalezatoby bardziej
dogtebnie rozwazy¢, na ile powyzsza interpretacja nie wykazuje znamion istoty
tego, co stanowi ponowozytng przebudowe i wspotczesny (socjologiczno-filo-
zoficzny) problem chaosu pomodernego — nachodzenia na siebie tendencji nisz-
czycielskich owej agresji i jakby odruchowego wyksztatcania si¢ prob naturalnej
obrony przez totalnym niszczeniem dotychczasowych tradycji kulturowo-religij-
nych?®2. Nie mozna bowiem wykluczy¢ takiego najbardziej dramatycznego sce-
nariusza, ktory w najbardziej ogolnej catosci zdarzen i ludzkich dziatanh moze
realnie zachodzi¢ badz wydarza¢ si¢, powodowany masowos$cig europejskich
wspolnot, spotecznosci i spoteczenstw, majacych swe ,,poglady” i (Swiato)pogla-

1 Dopowiedzmy — z inspiracji ktorych wyksztatcity si¢ (w uproszczeniu) rozne odmiany ide-
ologicznych faszyzmdéw, m.in.: nazistowskich i hitlerowskich Niemiec badz stalinowskiego Zwiaz-
ku Sowieckiego.

32 Zauwaza si¢ ideologiczng tendencyjno$¢ aktualnego rzekomego wyszukiwania zrodet ,,nie-
tolerancji”. Ale, czy organizowane tzw. ,,parady rownosci”’ — wraz z ich mg¢tng i niespojng podstawa
ideologiczng — nie stanowia w istocie faktycznego zrodta niepokoju spotecznego w sferze publicz-
nej? Stanowia przeciez jeden z przejawow libertynskiej agresji na chrzescijanska infrastrukture du-
chowa we wspdlnej nam cywilizacji Zachodu (europejskiego, atlantyckiego). W imig racjonalnych
argumentow ,,tego typu parady powinny by¢ zakazane jako obraza moralnosci publicznej” (Z. Mu-
siat, B. WorNiewicz, Ksenofobia i wspdlnota, Komoréw 20107, 273; zob. wigcej w powyzszej
kwestii — tamze). Badawczo interesujaca pozostawataby kwestia stanowiska eklezjalnych wspélnot
chrzescijanskich i Kosciotow wobec tego rodzaju prymitywizmu moralnego jako proba weryfikacji
komunikatywno$ci w wymiarze doktrynalnym itd.
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dy, ksztattowane na czastkowej wiedzy i za pomoca niespojnej inteligibilnosci
osobistej badz wylacznie za pomocg esprit primaire.

3. Konkluzja

Zazwyczaj ocenia si¢ dzieto soborowe Vaticanum Secundum pozytywnie jako
kontynuacje zaszlej w ostatnich dekadach pierwszej potowy XX stulecia odno-
wy teologicznej. Niekiedy interpretuje je za pomoca trzech, podstawowych idei:
otwarcia (aggiornamento) — ekumenizmu — dialogu. Ale, czy powyzsze idee nie
stanowig przypadkiem — chociaz do$¢ trudno rozpoznawalnej, to jednak w istocie
zachodzacej — logiki rozktadu organizmu spotecznego Kosciota Chrystusa? Oczy-
wiscie, nalezaloby powyzsze sformutowania podstawowych idei-haset rozpoznac
w kontekscie epoki, czyli takze na tle europejskiej rewolucji kulturowej z konca
lat 60. XX stulecia — tym bardziej, ze perspektywa ponad potwiecza oddalenia
od wydarzen pozwala badawczej refleksji na uchwycenie zasadniczych tendencji,
ktore niekiedy okazuja si¢ niemal nieuchwytne w wydarzajacej si¢ terazniejszo-
$ci. Nalezatoby takze rozwazy¢ zasigg wplywu réznych ponowozytnych koncepcji
intelektualnych, konstytuujacych okreslony wspotczesny paradygmat inteligibil-
nosci. Wiadomym jest przeciez, ze chociaz filozofia kartezjanska dawno juz prze-
mingta, to jednak posiew koncepcji rozdwojonego homo cartesianus w rozmaitych
jej fragmentach wydat ,,stokrotne plony” w przeréznych dziedzinach kultury inte-
lektualnej i do$¢ powaznie zawazyt na mysli europejskiej ostatnich stuleci®. Nale-
zatoby zatem doglebniej rozwazy¢, na ile naznaczyt on takze — przynajmniej nie-
ktore — postawy intelektualne katolickich tworcow odnowy soborowej. Takie samo
zapytanie nalezatoby takze odnies¢ do wszystkich innych niekatolickich $rodo-
wisk teologicznych Kosciotéw chrzescijanskich, skoro wiadomym jest, iz wplyw
kartezjanskich pogladéw — wraz z ich inspiracjg u niemal wszystkich myslicieli
nowozytnych — wydobyt si¢ poza granice filozofii, docierajac nawet do mysli teo-
logicznej i do ogolnej duchowosci religijnej epoki nowozytnej*.

Pilnym badawczo w perspektywie ekumenizmu — rozumianego zaréwno jako
dialog miedzywyznaniowy, jak i jako gltoszenie oredzia ewangelicznego pozaeuro-
pejskim oikoumene ludzkim — okazuje si¢ zatem rozwazenie w ramach integralne;j
refleksji badawczej, na ile hasta-idee: otwarcia (aggiornamento) — ekumenizmu
— dialogu, faktycznie stanowia przetom odnowy soborowej? I, w jakim sensie na-

3 Por. S. SWIEZAWSKI, Przedmowa, w: SWIETY ToMAsz z AkwiNu, Traktat o Czlowicku, Summa
teologii, 1, 75-89, przetozyt i opracowat Stefan Swiezawski, Kety 2000, s. XII.

3 Por. tamze.
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lezy je rozumie¢, aby nie wyznaczaty drogi destrukcyjnych tendencji? Lecz kwe-
stie tak postawione wywotuja nastepne do rozstrzygniecia: na ile do$¢ zawgzone
rozumienie idei soborowego aggiornamento — a w takiejze perspektywie rowniez
zawezone rozumienie ruchu ekumenicznego i wszczgtego dialogu z niekatolicki-
mi Kos$ciotami chrzescijanskimi, a takze dialogu migdzy religijnego — powoduje
sytuacj¢ eklezjalnego zwatpienia we wlasne mozliwosci przezwycigzenia ryzyka
utozsamiania przekazu chrzescijanstwa z calym zespotem prawd dogmatycznych
(doktrynalnych)? Na ile w pomodernej kulturze niepewnos$ci — postrzeganej jako
ogolny kryzys prawdy, przejawiajacy si¢ pokusa relatywizowania wszelkich norm
1 wszelkiej hierarchii warto$ci — soborowe aggiornamento rozumiemy jako wy-
rwanie si¢ z okow abstrakcyjnego ,,§wiata” stowa Bozego jako ,.litery” (w sensie
»Zapisu” z przesztosci) za pomoca (inteligibilnej) koncepcji teologii jako wiary in
Statu scientiae 1 w teologicznie rozpoznanym historycznym do§wiadczeniu Ko-
Sciota jako przezwycigzenie abstrakcyjnego pojecia ,,stowa” Bozego poprzez nie-
zbedne rozréznianie miedzy trescia przekazu (oredzia ewangelicznego) w uczonej
(hermeneutycznej) terminologii signifié, a kulturowym nosnikiem tego przeka-
zu, czyli signifiant — majacego charakter wzgledny, jak wszystko, co historyczne,
ktory moze by¢ nosicielem trwatego celu przekazu jedynie pod warunkiem, ze
dostrzezono jego przygodnos¢ (contingence) — co dotyczy zardwno jezyka Pisma
(Biblii) mowiacego o Objawieniu — jako wyrazen ,,spisanych” Biblii: ,,Stowa”,
jak 1 jezyka dogmatycznego (wyrazen teologiczno-dogmatycznych i kaznodziej-
sko-katechetycznych — w uproszczeniu) Kosciota®? Na ile wiec zachodzacy so-
borowy zwrot rozumiemy w sensie powrotu do perspektywy fundamentalnego
doswiadczenia chrzescijanskiego — doswiadczenia zbawienia, ktore stato sie w Je-
zusie Chrystusie; do$wiadczenia nastawania ,,krélestwa” Bozego i oczekiwania
na jego nadejscie — i rozpoznania zjawiska ,,zywej” tradycji jako istniejacej tylko
wtedy, kiedy znajduje si¢ pod znakiem nieustannej dialektyki ciggtosci i bardziej
integralnie osigganej gtebi zrozumienia?

Skoncentrujmy si¢ na jeszcze jednej kwestii. Otdz, podniesliSmy powyzej
kwestig katolickiej odnowy teologicznej z okoto potowy XX stulecia, wyrazajaca
sie opus pastoralnym Vaticanum II. Osadzila si¢ ona na rozpoznaniu w renesansie
XIII stulecia przetomu, jakim byto i mogtoby by¢, gdyby w tym do$¢ jednolitym
nurcie zachodnio-europejskiej mysli filozoficznej byto w petni 6wczesnie wyko-
rzystane, intelektualne przedsiewzigcie Akwinaty, nawigzujacego do Arystotele-
sa w wyksztatceniu podstaw realistycznej metafizyki na bazie pojgcia bytu’. Naj-

3 Por. C. GEFFRE, Le christianisme face a la pluralité des cultures (Chrze$cijanstwo wobec
wielosci kultur), 621.

3¢ Powodowato ono, ze przedmiotem metafizyki (w koncepcji Akwinaty) jest byt jako rzeczy-
wiscie 1 konkretnie istniejacy. Tego najbardziej istotnego novum filozofii Tomaszowej, wlaczaja-
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pewniej nie dostrzezenie przetomu filozoficzno-teologicznego przedsigwzigcia
Akwinaty przez 6wczesnych XIII stulecia wraz z nim samym (w uproszczeniu),
skutkowato sytuacja nie tylko ideologicznego potraktowania teologicznego opus
$w. Tomasz z Akwinu w niemal dwa stulecia pdézniej i nawrotami neoscholastyk
w stuleciach: XVI-XVII 1 XIX-XX, ale takze duchowo-teologiczng sytuacja,
stwarzajaca klimat duchowy inspirujagcy Marcina Lutra do sformutowania idei-
-zasady sola Scriptura.

Podnoszac powyzsze pragniemy jedynie zapyta¢ o swiadomo$¢ teologdw
katolickich wagi konsekwencji teologiczno-dogmatycznych i doktrynalno-pa-
storalnych rozpoznania Stowa objawiajacego si¢ w dziejach (w uproszczeniu),
a wiec, m.in.: rozpoznania konsekwencji nie utozsamiania si¢ ,,wyrazen spisa-
nych” Biblii ze Stowem Dobrej Nowiny, ktore przeciez dokonuje waloryzacji
ludzkiego podmiotu w wymiarze jego czlowieczego praxis, czyli dziatania (po-
stepowania zewnetrznego), wraz z dalszg jeszcze konsekwencja: postrzegania
wierzacego jako podmiotu aktywnego w relacji do wlasnego ludzkiego praxis
i tworczego dziatania w spetnianiu si¢ w swym ,,jestestwie”. Jezeli wiec mamy
takaz $wiadomos$¢ — ktora, jak nalezy to rozpozna¢, wyksztatcona zostata w pew-
nym sensie dzigki nowozytnej kontrowersji pomiedzy reforma protestancka Ko-
$ciota i reforma katolicka, d6wczesnie przyjmujaca na siebie odpowiedzialnos¢
za otwarcie nowych, pozaeuropejskich misyjnych ,,granic” — to okazuje sie, ze
od poczatkow starozytnosci chrzescijanskiej uczestniczymy w coraz bardziej
glebszym czy doglebniejszym kontemplatywnym ,,odnajdywaniu” i teologicz-
nym rozpoznawaniu (w uproszczeniu) Stowa objawiajacego si¢ w stworzeniu
wraz z jego zeSrodkowaniem w dziejach ludzkosci w Wydarzeniu Jezus-Chry-
stus — w wymiarze zycia konkretnego wierzacego i cztowieka (kazdego z nas)
zwienczajacym prawde 1 sens czlowieczego ,,jestestwa” w zbawczej prawdzie
chrzescijanskiego objawienia.

Konkludujac cato$¢ rozwazan nie sposob nie wyrazi¢ namyshu, ze badawczo do-
strzegamy, iz dzieje chrzescijanstwa uswiadamiaja moznos¢ uchwycenia réznych,
wspolnotowo-kulturowych ,,droég” i ,,mozliwosci” (resp. sposobow kulturowych)
wzrostu w zrozumieniu misterium wcielenia i odkupienia: Wydarzenia Jezus-Chry-
stus, jakie staly si¢ udzialem chrzescijanskich wspoélnot i eklezjalnych struktur
Kosciota Chrystusa — zwlaszcza [zachodnio]europejskiego kregu kulturowego.
I chociaz nie wszystkie ludzkie oikoumene, pozostajace osadzone w policzalnych
matecznikach cywilizacyjnych jako zbiorach zrzeszen [cywilizacyjnych], okazaty

cego istnienie w badania metafizyczne, traktujacego je jako ostateczny akt istoty (actus essentiae)
i yymujacego Boga jako samoistne istnienie (ipsum esse subsistens), najpewniej nie zrozumieli
uczniowie 1 stuchacze mistrza Tomasza, a moze i on sam nie zdawal sobie dostatecznie sprawy
z ogromu perspektyw koncepcji, jaka stata si¢ jego udziatem.
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si¢ 1 okazuja w rownym stopniu podatne na inteligibilne (teologiczne) zrozumienie
i rozumienie Slowa objawiajacego si¢ w dziejach, to jednak oredzie ewangelicz-
ne, zawarte w Wydarzeniu Jezus-Chrystus, moze swobodniej i pelniej by¢ zrozu-
miale gloszone wobec zamieszkujacych ziemig, kiedy chrzescijanstwo tacinskie
wyksztatcajac sobie wtasciwg kulturowos¢ w ramach cywilizacji Zachodu, ktorg
uksztattowalo w renesansie XIII stulecia, nadato oredziu interkulturows inteligibil-
ng posta¢. W sumie zatem ekumenizm, rozumiany jako ruch i zarazem jako dialog
miedzywyznaniowy, moglby zosta¢ rozpoznany jako pelniejsze rozumienie Ko-
sciota Chrystusa, wynikte z eklezjalnych drog, jakie w odmiennych typach cywili-
zacyjnych zrzeszen ludzkich oikoumene badz negatywnie oddziatujacych zmieszan
cywilizacyjnych pozwolily — pomimo wszystko — uzyska¢ petniejsze zrozumienie
misterium Chrystusa i obecnosci Ducha Swietego w Kosciele jako wspolnocie wia-
ry ucznidéw (resp. wyznawcow) Zmartwychwstalego, ktore rownolegle — stosownie
co kerygmatu, pozostajacego glebiej jeszcze, niz obecnie jest to stanem intellectus
fidei wspolnot wiary Kosciota Chrystusa — domaga si¢ dojrzatego ewangeliczng
wiarg ekumenizmu (w sensie wlasciwym terminu A& oikoumené) wobec pozaeuro-
pejskich ludzkich oikoumene innych matecznikow cywilizacyjnych.

Ecumenical Dialogue of Christian Churches and oikoumene
in the Evangelical Understanding

Summary

In the context of the present ecumenical dialogue as well as the division of
Christendom or its trivial acceptance, the author analyses various ways to over-
come the lack of the in-depth dialogue among ecumenical communities and
churches in the present spiritual situation of the postmodernity and challenges
of globalization. The author does it through a new understanding of missionary
in the reception of human oikoumene in a sense of associations of civilizations
as cultural forms of Christendom. Consequently he is able to intelligibly grasp
ecumenism as it is understood in the Gospel — in its direct sense of the New Testa-
ment term of hé oikouméné (“the whole inhabited world”).
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